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COLŢ SOLITAR 


Mansarda-i pastie... 
vis toamnă 

poezie... 

Intr' un colţ 
de saltar... 
şoarecele schelet 
solitar... 

ronţăie 

singurătatea... 

Cerul amar... 

Intr* un colţ... 



AGRICULTURA 

In pustiu tristeţele.... 
seamăn bătrâneţele... 
troene, zăpadă... 

în pustiu.... 
pentru-al morţii... 

sicriu... 


AL. SILISTREANU 
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ion halmaghi 


drumul nostru 

După o bucală de vreme, în care am încercat 
să ne punem la punct cu treburile tipografice, re¬ 
venim la ordinea normală şi regulată a publicării 
revistei noastre. Obntinuăm linia noastră de tot¬ 
deauna, aşa cum a fost aceasta stabilită la înce¬ 
put de fondatorii ei -Nicolae Petra şi Vasile 
Posteucă - fără să ne abatem dela structura ei 
ideologică, adică românească. 

Noi, aici, la revista DRUM, privim cultura 
românească ca o totalitate care reprezintă me¬ 
moria vie, istorică, a neamului românesc. In 
această cultură s’ au format de-a.!ungul veacurilor, 
tradiţii şi obiceiuri, datini şi perspective speci¬ 
fice, idei şi curente de orientare în toate planu¬ 
rile de manifestare şi existenţă, care s ’ au înche¬ 
gat, ca o expresie firească a subconştientului 
etnic, sau au fost acceptate pe potriva româ¬ 
nească, ca o adaptare conştientă la realităţile 
istorice cu care s* a confrunta: ojţnul rjjmâru 

Strădaniile noastre vor fi să punem în lumină 
tot ce este caracteristic, specific, fenomenului 
românesc. 

Vom porni dela concret, dela ceiace există în 
această cultură, bogată în toate nuanţele, nu dela 
abstracţiunile pe care le afişează o parte din 
snobii exilului sau dogmatiştii marxismului falsi¬ 
ficatori de adevăruri şi realităţi. 

Articolele politice ale lui Eminescu, scrierile 
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lui Vasile Pârvan, Dan Botta, Traian Brăileanu, 
Nae Ionescu, Mircea Vulcănescu, Vasile Băncilă, 
Camil Petrescu, Nicolae Roşu, etc., sunt mai 
grăitoare pentru cuprinderea şi înţelegerea fe¬ 
nomenului românesc, în toate articulaţiile sale, 
decât principiile revoluţiei franceze sau ale unei 
democraţii abstracte, de cabinet, sau decăt texte¬ 
le anacronice şi încâlcite ale lui Marx, Lenin şi 
Stalin, sub orice forme ar fi prezentate acestea. 

Vom pune astfel de texte la îndemâna celor ce 
nu au acces la ele, pentru citire, sau recitire şi 
meditaţie. Spre o îndrumare către viitor; spre o 
apropiere mintală şi sufletească de fondul spiri¬ 
tual al culturii româneşti. 

Este o operaţie de reîntoarcere la izvoare, de 
confruntare cu permanenţele spirituale româ¬ 
neşti, care poate ajuta la definirea propriei per¬ 
sonalităţi, în acest vălmăşag al lumii libere în 
care trăiesc românii. Ideia românească va apare 
în toată autenticitatea ei, sfidând stâlcirile mar¬ 
xiste cu toată rigoare4.cuvenită, pentru a se în¬ 
lătura confuziile. 

In acelaşi timp, revista DRUM, apare ca un 
loc de întâlnire a energiilor creatoare din exil, 
căci li se oferă spaţiu pentru operele lor origi¬ 
nale, sub forma unui forum de reconciliere sub 
semnul unui românism sănă tos, pozitiv şi cava¬ 
leresc, care obligă moral la unire, îtnpăcare, şi 
nu duce la polemici personale sau rivalităţi. 

Vom recenza toate cărţile ce ni se trimit la 
redacţie şi vom înregistra bibliografic toate pu¬ 
blicaţiile primite, căci refuzăm să participăm la 
conspiraţia tăcerii, practicată îh unele sectoare 
ale acestui exiţ. deşi profesează largheţea unei 
democraţii cum nu s’ a mai cunoscut îh alte părţi 
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ale universului. 

In numărul trecut, am publicat un capitol din 
LIMITE, cartea lui Dan Botta, pentrucă se găsesc 
acolo câteva din intuiţiile fundamentelor spiritu¬ 
ale ale existenţei româneşti. 

In numărul acesta, publicăm studiul lui Gri- 
gore Popa despre EXISTENŢIALISM’. 

Generaţia tineretului românesc, care s’ a afir¬ 
mat mai cu seamă, după 1930, în toate domeniile 
de activitate, a fost adesea acuzată de a fi fost o 
generaţie existenţialistă, în sensul denigrator de 
morbiditate, decadenţă, înafară de orice poziţie 
raţionalistă sau raţională a vieţii, cultivând, exal¬ 
tând şi îhchinându-se iraţionalului şi morţii. 
Bine înţeles, profesorul Nae Ionescu era făcut 
vinovat, ca iniţiatorul acestei filosofii destruc- 
tive, aberante şi vătămătoare, fără drept de apel. 
El şi mişcarea legionară au fost puşi la stâlpul 
infamiei, de către raţionalişti, pozitivişti, mar¬ 
xişti, şi ceilalţi eiusdem farinae, pentrucă au 
cultivat valori decadente, ca cele despre trăirism, 
autenticitate, disponibilitate, etc., care nu puteau 
fi percepute de dialectica marxistă sau de poziti¬ 
vismul sociologic şi ştienţismul raţionalist dus 
la limitele sale extreme. 

Grigore Popa n’ a fost legionar şi nici elevul 
lui Nae Ionescu. Analiza sa este insă filosofică, 
ca o încercare românească de a se menţine în 
contemporaneitate, care este dornică, prin exis¬ 
tenţialism , să se întoarcă la metafizică, deci să- 
şi caute un echilibru spiritual, adică o împăcare 
cu lumea, cu viaţa şi cu Dumnezeu, cum zicea 
Nae Ionescu, şi a făcut tineretul român. 
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RUQA PENTRU TARA 


Motto: Ceresoule Tata, Tu ştii totul, 
Tu ştii daca este timpul... 


Ascultă, Doamne, ruga meal 
Gb boar* acum privirea 1 ă 
Si revarsă harul ceresc 
Peste neamul românesc! 

O, Tară, o dulce nume, 

Colţ sfânt din îhtreaga lume, 

Pune-ţi sfârşit disperării 
Si speră' n ora liberării! 

Că amarnicii ani răi 
Vor fi uitaţi de toţi ai tăi, 

De toţi căzuţii în urgie 
Si de cei din pribegie. 

In genunchi, Doamne, Te rugăm, 

Cu graiul stins Te implorăm: 

Dă o viaţă omenească 

Ca cea din era strămoşească. 

Dă, iar fericirea, Dă-o ! 

EQLANTINA DASCHEVICI 
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Existenţialismul 

d« 

Grigor* Popa 


Ne-am propus să zăbovim in prezentul articol asupra 
filosofiei existenţiale pentrucă acest mod de a gândi mai 
scandalizează incS unele spirite râvnitoare întru cele înalte 
aie filosofării. Considerat de unii -drept diletantism filosofic, 
iar de alţii gratificat cu ingăduitoarea denumire de filo¬ 
sofic la modă, existenţialismul, deşi trecut de multă vreme 
in patrimoniul cugetării omeneşti, la noi nu s’a bucurat 
incă de o înţelegere cuvenită. Fără nicio altă pretenţie, 
scopul rândurilor ce urmează este de a lămuri înţelesu¬ 
rile vii şi concrete ale acestui fel de a filosofa. Dar îna¬ 
inte de a cobori in inima lucrurilor, socotim necesar a 
atrage luarea aminte asupra semnificatei speciale a unor 
termeni foarte frecvenţi in filosofia existenţială. 

Intr’un studiu apărut in 1938 In volum, 1 ) după ce 
fusese publicat în „Revue Phi!osoph : que*\ Karl Jaspers, 
profitând de bogăţia terminologiei filosofice germane, face 
distinefiune, lntr'o manieră proprie, intre termenii care 
numesc diferite forme de existentă, anume : Sein . Da sein , 
şi Existenz. 

Sein, ceea ce limba franceză expnmă pnn £tre, în¬ 
semnează tot ce există, existenta indefinită adică existenta 
ca atare, sau existenta propriu zisă. Cu alte cuvinte, 
marea fiinţă, cum i-ar spune Eminescu, sau cosmosul cu 
toate formele ? i cu toate cercurile lui ontologice. 

Dasein însemnează .realitatea empirică a omului in 
timp şi în spaţiu; realitatea umană In generai 

Existenz însemnează, după Kierkegiard. ca/e cel 
dintâi a dat un sens nou şi profund acestui cuvânt, po- 
’) Detcarlet el la Philoeophie. P»ri« Alcar. pp 9—10 nota 
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sibiiitatea omului de a fi el înseşi în raport cu transccnl 
denţa sa. 

Soeren Kierkegaard, părintele existenţialismului, abia 
de aici încolo începe lupta pentru fondarea filosofiei exi¬ 
stenţiale. Căci, după cum ne rosteam cu alt prilej, reali¬ 
tăţii umane in general el ii opnne realitatea umană in - 
dividuală, individul concret, unicul, marele însingurat, în 
raport direct şi privat cu transcendenta, ca Abraham, Iov 
şi apostolii. Dar despre toate acestea mai la vale. 

Deocamdată voim să înlăturăm, pentru limpezirea ori¬ 
zontului la care nizuim s'ajungem, o confuzie, care stă¬ 
ruie de obiceiu in mintea celor ce se îndeletnicesc cu 
problemele ridicate de filosofia existenţială. E vorba de 
confuzia regretabilă care se face intre filosofie existenţială 
propriu zisă şi filosofia existenţii. 1 ) 

Existenţialismul, in accepţiunea pe care o acordăm 
noi acestui termen, se apropie mai mult de filosofia exi¬ 
stenţială decât de filosofia existenţii. De altminteri, Kier- 
kegaard însuşi, care a definit şi a precizat categoriile filo¬ 
sofice ale acestui mod de gândire, nu vorbeşte decât de 
filosofia existenţială şi niciodată de filosofia existenţii. 
M ai mult. Ch : ar el se preocupă mai ales de insul exi¬ 
stenţial, pentru care a trăi însemnează a vieţui, in slujba 
unei idei. Accentul cel mare, aşa dar, apasă, cu deose¬ 
bită gravitate, pe subiectul cunoscător, pe individul care 
filosofează din necesitatea de a-şi analiza şi înţelege, 
in primul rând, propria lui dramă, cazul său special. A 
fiiosofa, in acest sens, Însemnează a te salva. D?~ opera 
de salvare sau de mântuire implică angajamente supreme, 
renunţări dureroase, aspiraţii transfiguratoare, Intr’un cu¬ 
vânt, un stil de vieaţă sui generis In raport cu transcen¬ 
denţa. Altfel spus. filosofia existenţială **..„*, pentru a-i 
da o definiţie, f> namerâ personală de a fi, ale cărei 
forme de realizare se desfăşoară intre ispitele imanenţii 

') Vd N B«rdiaeff : Crr.q Meditatiooi »ar reitttec.ce. Pâri*. 
Ffcroâod Aubî^r, 1936. p. 59 putim. 
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şi transparentele transcendenţii. Este, dacă vTcti, expresia 
filosofică a spiritului omenesc, răstignit intre imanenţă şi 
transcendenţă, având conştiinţa vie şi dramatică a acestei 
situaţii fundamentale. Pe acest drum de încercări şi ne¬ 
linişti, de înfrângeri şi victorii, scopul gânditorului exi¬ 
stenţial este de a realiza un acord cât mai desăvârşit po¬ 
sibil intre cuget şi faptă. Vieaţa gândită şi gândirea trăită, 
acesta este comandamentul căruia se supune filosoful 
existenţial. Pe acest itinerar cu sens unic, putem menţiona 
ca reprezentanţi autentici ai filosofiei existenţiale, urmă¬ 
toarele nume: Socrate, Sf. Pavel, Sf. Augustin, Pasca!, 
Kicrkegaard, Nietzsche, Chestov, Gabriel Marcel, etc. In 
filosofia românească, puncte de contact cu această orien¬ 
tare spirituală găsim in gândirea d-lui D. D. Roşea, mai 
ales aşa cum a fost articulată in fremătătoarea „Existenţa 
Tragică* - şi in „Metafizica* lui Nae Ionescu, care pentru 
noi, cei ce n'am avut prilejul să cunoaştem învăţătura 
orală a regretatului profesor de logică, a fost o adevă¬ 
rată revelaţie. 

Faţă de această atitudine gânditoare, a cărei tărie 
constă in a impune (este o impunere benevol acceptată) 
celui ce o mărturiseşte să tragă ultimele consecinţe prac¬ 
tice şi morale ce le implică, filosofia existenţii este o in- 
cercare de filosofare sistematică despre existenţă sau asupra 
existenţii, după cum judicios se exprimă N. Berdiaeff. 

Acest fel de filosofie, reprezentat astăzi mai ales de 
Martin Heidegger şi Karl Jaspcrs, este o filosofie pr.n 
derivaţie. Nu mai are nici autenticitatea, nici dramatismul 
trăirii existenţiale , aşa cum le găsim la gânditorii mai sos 
menţionaţi. Ne grăbim sâ atragem cuvenita luare aminte 
că e vorba, pe întreg parcursul experienţelor existenţiale, 
de trăire intru spirit, pentru a nu cădea pradă confuziei 
pe care o fac unii intre filosofia existenţială şi filosofia vieţii. 

De ce este filosofia existenţei, faţă de filosofia ex - 
stenţială, o filosofie prin derivaţie ? 

Pentrucă întemeietorii ei — noi ne mârgmm in med 
intenţionat numai la Heidegger Jaspers — pornind 
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dela anumite categorii concrete, fie kierkegaardiene, fie 
metzscheene, au ajuns să construiască, pe cale de analiză 
fenomenologică sau prin demersuri dialectice şi discursive, 
adevărate sisteme de gândire. Ori, pentru cei familiarizaţi 
cât de cât cu textele gânditorilor existenţiali, nu e nimic 
mai străin de spiritul acestor filosofi decât ispita de a-şi 
fereca meditaţiile în temniţa unui sistem. Mai mult chiar, 
filosofia existenţială, in comparaţie cu filosofia existentei, 
este o filosofie eminamente antisistematică. Afirmaţia 
noastră se înţelege dela sine, când ştim că una din fer¬ 
mecătoarele trăsături ale filosofilor existenţiali este marele 
şi neastâmpăratul lor dor de libertate spirituală. Aceşti 
oameni, cu ferestrele sufletului deschise spre toate zările 
spiritului, ale vieţii şi ale dorului de mântuire, erau aşa 
de pasionaţi de libertate, încât sistemul li se părea o că¬ 
maşă de forţă pentru bogăţia lor interioară, pentru dra¬ 
gostea lor de concret, pentru neîmblânzita lor luptă de 
a salva prospeţimea şi infinita varietate a nuanţelor. Ei 
se temeau — o teamă care i-a ridicat pe culmi de pră¬ 
păstioase analize spirituale — că sistemul omoară primă - 
verile vieţii, ca să întrebuinţăm o expresie hegeliană chiar 
impotriva lui Hegel, el însuşi unul din marii creatori de 
sisteme filosofice. 

In urma acestor sumare consideraţiuni, mai putem 
sublinia următoarele deosebiri intre filosofia existentei şi 
filosofia existenţială. Cea dintâi, ca oricare altă fiiosofie, 
operează cu categorii abstracte, străduindu-se să le arti¬ 
culeze in construcţia simetrică a unui sistem, procedând jrin 
integrare şi eliminare; cea din urmă manifestă o pasiune 
niciodată potolită pentru categoriile concrete ale trăirii spi¬ 
rituale. ferindu-Ie in chip conştient de tăvălugul nive ator 
şi uniîormizatcr al sistemului. In ac'.st sens, şi Socrate, şi 
fericitul Augustin, şi Fv cal, şi Kirkegaard, şi Nietzsche, ca 
să ne oprim numai la ei, au iost gânditori nesistematici. 

Pentru a evita orice interpretare abuzivă a celor de 
mai sus. ţinem să precizăm că lipsa voită ce sistem na 
însemnează gândire desordonată şi nesistematică, in inţe- 
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leşul curent al cuvântului. Dimpotrivă. Prin gândire ne¬ 
sistematică, în sensul filosofic al termenului, se înţelege 
o gândire controlată la fiecare pas al ei din punct de 
vedere logic şi epistemologic. Elaborările filosofilor ne- 
ristematid nu sunt deloc mai puţin riguroase dec&t ale 
celor sistematid. Putem spune chiar că simţul critic şi de 
autocontrol este mai viu şi mai tăios la nesistematid. 
Faptul acesta, evident pentru oridne a Îndurat ispitele 
iilosofârii, îşi are explicaţiile lui. La un moment dat — şi 
asta atârnă de evoluţia sistematică a gândirii — orice 
sistem devine ţeapăn, încremeneşte, se osifică, nemai 
putând cuprinde in orizontul lui semnificaţiile faptului 
inedit. Sistemul, fiind o lume personală a autorului său, 
cu timpul se unilateralizează, devine oarecum monovalent 
in raport cu realitatea, ale cărei schimbări la faţă ne des- 
▼â!ue efidenţa ideilor devenite valori practice şi normative. 
Cu alte cuvinte, odată încheiat, sistemul nu comunică 
decât prin sine, adică, intr un fel bine determinat, cu 
multiplicitatea de planuri şi de forme ale realităţii. Ceea ce 
sc articulează, fără spirit rebel, in anatomia duhului său 
este acceptat, ceea ce i se Împotriveşte sau nu i se po¬ 
triveşte, fie cât de important şi de esenţial acest ceva, 
este sacrificat. Din această pridnă spuneam mai sus că 
orice sistematic procedează prin integrare şi eliminare, 
ce^a ce însemnează îngustarea orizontului şi sărăcirea 
avutului spiritual. 

De toate aceste neajunsuri e scutit gânditorul ne¬ 
sistematic, — nesistematic in sensul că, in mod conştient, 
nu năzueşte să-şi articuleze propoziţiile filosofării intr’un 
sis em Inth s, — bucurânrbi-se de privilegiul mai multor 
puocte de vedere, pe cari le veniică, prin necontenite 
confruntări critice şi dialectice, şi prin cari işi controlează, 
neostoit, propria lui gândire. In dreaptă consednţă a celor 
rel itate, numai in aparentă, dar nu şi in fond şi in formă, 
filo'tofia sistematică pare a fi mai precisă decât cea De- 
sistematică, in ale cârd cuprinsuri se integrează şi medi¬ 
taţia existenţială. 
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In al doilea rând, filosoful nesistematic, prin urmare 
şi gânditorul existenţial, este şi rămâne stăpânul propriei 
sale libertăţi spirituale, pe care n’o verifică de dragul 
sistemului, nid pentru estetica gândului rotunzit In for¬ 
mele aristotelice ale silogismului. 

Aşa se explică de ce o filosofie prin escelenţă ne 
sistematici, aşa cum este cea existenţială, freamătă de 
pasiune, de accente personale, de surprize şi de revelaţii. 


După această limpezire de orizonturi, vom încerca 
să crătâm ce însemnează existenţialism sau filosofie exi¬ 
stenţială, întemeiaţi pe textele lui K erkegaard, creatorul 
acestui mod de a filosofa. Prin urmare, pornim chiar dela 
izvorul filosohei existent ale. 

Spre deosebire de teoriile anterioare asupra existenţii, 
Kietkegaard îşi concentrează întregul său efort filosofic 
intiu lămurirea termenilor a fi şi a exista, în mţelesul cel 
mai deplin concTct al lor. In această întorsătură dela ab¬ 
stract la concret, dela cunoştinţă la actul de trăire spiri¬ 
tuală a existenţii, dela a şti la a fi tu însuţi in faţa pro¬ 
priei tale conştiinţe şi in faţa transcendenţii, trebue vă¬ 
zută una dm străduinţele de temeiu ale existenţialismului. 
Din acest motiv, fiîosofia existenţială operează cu cate¬ 
gorii concrete, care până atunci nu prea aveau dreptul 
de cetăţenie in republica filosofilor. Predilecţia pentru de¬ 
terminabile concrete ale exsteoţii dau acestui mod de a 
filosofa mai mult elasticitatea şi pasiunea meditaţiei decât 
formalismul geometric al sistemului. Categoriile concrete 
sunt şi ele concepte, dar concepte viviticate de musturile 
existenţii, de dramele, de mulţumirile iârâ lipsun, de înăl¬ 
ţările şi întristările acesteia. Privit din această perspectivă, 
ch;ar procesul cunoaşterii este pentru gânditorul ex stecţai 
plin de răni. de rupturi interioare, de salturi. Putem afirma 
că trecerea de pe un p an de existenţă pe a tul comode 
cu o nouă naştere, iar cunoaşterea acestor planuri, in 
căzu! dat, * însoţită de durerile facerii proprii Lecârei 
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etape. Cunoaşterea, in sens existenţial, devine voinţă de 
alegere, interes şi libertate de a suferi deciziune pentru 
adevăr şi pasiune infinită pentru infinit. 1 ) Cunoştinţele se 
împart in două clase: cunoştinţe esenţiale sau existenţiale 
şi cunoştinţe neesenţiale sau obiective. Esenţiale sunt toate 
acelea care se referă la data concretă a existenţei, de¬ 
curgând din atitudinea pe care o luăm în problema fun¬ 
damentală a vieţii şi a morţii. Toate cunoştinţele, ştiin¬ 
ţifice, filosofice sau teologice, care nu se referă la sus- 
numita problemă, sunt neesenţiale. Să ne înţelegem bine: 
neesenţiale din punctul de vedere existenţialist. Pcntrucă 
din acest punct de vedere, a cunoaşte înseamnă a exista, 
iar a exista însemnează a realiza adevărul prin propria 
ta vieaţă şi a-1 răscumpăra, dacă e necesar, prin moarte. 

In dreaptă consecinţă a celor afirmate, na se poate 
exista decât subiectiv; iar existenţa subiectivă este egală 
cu a trăi adevărul. Fireşte, este vorba de adevărul per¬ 
sonal, subiectiv, care, numai prin credinţă şi depăşire, se 
împlineşte in adevărul obiectiv al transcendenţei. 

Kierkegaard, căci pe textele lui se întemeiază toate 
consideraţiile noastre, opune gândirii obiective, nu gân¬ 
direa subiectivă, ci pe gânditorul ex stenţial, in sensul so¬ 
cratic al cuvântului. Problema fundamentală a acestuia 
este de a-şi cunoaşte propria sa existenţă. Dar existenţa, 
care este prin definiţie un unicum, nu se poate cunoaşte 
decât subiectiv. Intre gânditorul existenţial, prin urmare 
şi gânditorul subiectiv putem pune semnele egalităţii. 

„Gânditorul subiectiv, ne spune Kierkegaard in „ Post- 
Scriptum definitiv neştiin(ific ,t , este dialectician relativ la 
existenţă ; el are pasiunea gândirii, care struneşte dis- 
.noţiunea... Gânditorul subiectiv posedă in ace’işi timp 
pasiunea estetică şi pasiunea morală, din care izvoreşte 
conu eţiunea. Toate problemele existenţii sunt probleme 
de pasiune, căci existenţa, când suntem conştienţi de ea, 

*J Vd Grigore Popa: Exitl9n\6 fi Adtvâr la S'jrer Kwrhfguard, 
S.biu, Arhidiect zani, 1940. p. 87 
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e pasiune... Cu toate acestea, gânditorul subiectiv nu este 
poet, chiar dacă in acelaşi timp este şi poet, nu este om 
moral, chiar dacă e in acelaşi timp, nu este dialectician, 
deşi este şi aceasta totdeodată. Esenţial pentru el este 
gândirea trâitâ şi vieaţa gândită. Dimpotrivă pentru poet, 
moralist şi dialectician a exista este neesenţial in raport 
cu poezia, teoria şi gândirea. Gânditorul subiectiv nu este 
savant, ci artist. A exista este o artă . El este artist in 
măsură să dea vieţii sale conţinut estetic, moralist in mă¬ 
sură să-şi normeze vieaţa şi dialectician în măsură s’o 
stăpânească prin gândire*. 

Conform celor de mai sus, existenţialismul ni se des- 
vâluc ca un stil de vieaţa , propriu celui pasionat de tă¬ 
riile fără de moarte ale spiritului şi de frumuseţe, cu mare 
accent ziditor, a adevărului trăit In acest caz, adevărul 
nu este numai cunoştinţă, ci vieaţă, cale spre mântuire, 
via. In sensul meditaţiei existenţiale, cercurile existenţii 
concrete cresc in lumina adevărului trăit. Fără a stărui, 
atragem doar atenţia asupra implicaţiilor de natură etică, 
ce vivifică şi mai mult acest chip de filosofare. El im¬ 
plică o mai strânsă concentrare spirituală decât hlosoiarea 
speculativă, ab>tractă, care lasă in penumbră d/ama su¬ 
biectului cunoscător. Aşa stând lucrurile, pentru gândi¬ 
torul existenţial, infinit pasionat de propria lui ex stenţă 
şi de mântuire, decisiv este cum-ul cunoaşterii şi nu cât-ul 
acesteia. întrebarea lui de boltă este: cum cunosc pentru 
a mă putea mântui ? Accentul mare cade pe efortul şi 
energia actului de cunoaştere. Dacă cineva are credinţă 
profundă şi se roagă cu toată pasiunea, scrie Kierkegaard* 
chiar inchinându-se unui idol, este intru adevăr. Dacă 
-.mpotrivă, cineva are o reprezentare adevărată a lui 
Dumnezeu, dar n'are pasiunea intimtă a credinţii in ru^a 
sa, se găseşte in greşalâ. Totul atârnă de felul raportului 
dintre insul existenţial şi adevăr. Ş: atunci, ne spune 
Kierkegaard, când cum ul (modul) raportului este intru 
adevăr, insul este ia adevăr, chiar când se raportă la o 
greşalâ. Adevărul existenţii, deci, constă in felul cum m 
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realizăm în raportul personal cu adevărul, cum afirmăm 
şi cum trăim acest raport. In cât, cum-ul subiectiv al ade¬ 
vărului este adevărul 

Modernii, spunea stăruitor Kierkegaard, înţeleg greu 
aceasta, pentnicâ trăesc dm abstracţiuni. Cum se întâmplă 
in general in tinereţea filosofiei, la Greci greutatea consta 
in a ajunge la abstracţiune, părăsind existenţa. Acum — 
in zilele lui Kierkegaard — dificultatea s'a inversat: greu¬ 
tatea constă în a atinge existenţa. Abstracţiunea identifică, 
uniformizează, nivelează, smulge culoarea vieţii, in timp 
cc existenţa cultivă concretul, diversul, contradictoriul, 
individualul, cu toate virtuţile şi păcatele sale. Existenţa 
umană cuprinde ideea, dar nu este idee. A exista, prin 
urmare, aşa cum ne-am rostit mai sus, înseamnă a fi un 
unicum ; abstractul nu există. A fi un unicum, un individ 
in sens existenţial, este egal cu a alege , a te pasiona. 
In acest sens, existenţa coincide cu momentul deriziunii 
:î»tru spirit şi al pasionării intru mâutuirca prin spirit 

Fiindcă in cea mai mare măsură a defini existen- 
ţ alismul însemnează a lămuri conţinuturile concrete ale 
cxstenţei, vom încerca in cele ce urmează să desluş ; m 
câteva din puteri.e ei esenţiale. 

Privită din perspectivă existenţială, existenţa este. 
în primul rând, conştiinţă de sine pururea trează. Această 
stare de veghe vigilentă a conştiinţei, care nu admite 
nici o abdicare dela prerogativele spiritului, trebue sus¬ 
ţinut ă şi educată in sensul memorabilelor curinte ale lui 
Blaise Pascal: „Jcsus sera en agonie ju'qj’â la fin du 
monde ; il ne faut pas dormir pendant ce temps lâ". 

Conştiinţa, la vândul ei, se altoieşte pe eu! personal. 
E il, in înţelesul existenţial, este prin esenţă tens une, opo¬ 
ziţie dialectică, relaţie paradoxală cu sine insuş:. Desgur, 
tensiunea eulu e maximă când se f'seşte „înaintea iui 
Dummzeu**, o categorie specific kerkegaardianâ. La acest 
punct, eul se mlădie după măsura Iui Dumnezeu, iar pa¬ 
siunea şi accentul său paradoxal devin infinite. La această 
octavă a dilatării spiritului, eul devine o sinteză creatoare, 
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o unificare a subiectivului şi a obiectivului, o nouă ediţie 
a adevărului. Este vorba de adevărul subiectiv al ima¬ 
nenţei garantat şi confirmat de plenitudinea adevărului 
obiectiv al transcendenţei. Şi aici se deschide calea co¬ 
muniunii intre eu şi Tu, dialogul intre om şi Dumnezeu. 

In sprijinul eului şi al conştiinţei, fundate acum in 
adevărul divin, vine o altă putere a spiritului: voinţa, 
care joacă un rol decisiv in gândirea existenţială. Odată 
cu intervenţia voinţei se pun două probleme fundamentale 
existenţei individuale: libertate de alegere şi alegerea. 
Fără voinţă, care apare uneori la Kterkegaard ca cea 
mai inaltă formă de tensiune spirituală, nici dedz unea 
prin alegere, nici libertatea de alegere, nici alegerea nu 
ar fi in puterea omului. 

Actul de alegere, opţiunea pentru una din formele 
concrete ale existenţei (estetică, morală, religioasă), nu 
poate fi decât totală. Prin alegerea totală, persoana exi¬ 
stenţială devine contemporană cu ea însăşi, iar contem¬ 
poraneitatea cu noi înşine insemneză, pe planul vieţii 
relig oase, un fel de tete a tete cu eternitatea. Căd eter¬ 
nitatea, ne "une K^rkegaard, nu cere altceva dela noi: 
ea vrea pur şi s ,r piu să avem un eu şi să fim un eu. 

In alt inţeles, a te alege pe tine însuţi, însemnează, 
in limbai existenţial, a te limita, in a voi o singură idee, 
u muri pentru un singur adevăr, a te sacrifica pentru o 
singură credinţă. De aicea se deschide drumul spre So- 
crate şi spre puritatea inimii, in sens creştin. 

Ca să câştigăm in tensiune şi intensitate, şi vieaţa 
numai in acest caz e autentică şi serioasă, trebue să ne 
limităm, să voim un singur lucru. Numai aşa coinridem 
cu esenţialitat-a noa 'ră şi cucerim adevărul. 

Acestei opţiuni ii urmează, pe planul vieţii religioase, 
una mai hotăritoare pentru saivarea eternităţii din coi : 
alegerea intre credinfă şi scandal. La acest punct, dia¬ 
lectica eului primeşte o nouă valenţă : raportul cu Dum¬ 
nezeu. Numai prin această dia urmă raportare, eul devine 
total şi concret, devine cu adevărat „moi fonde en Disa m . 
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Pentru ca insul existenţial să poată ajunge scopul 
suprem, trebue să intervină o altă determinantă esenţiali 
a existenţei: pasiunea. Pe lângă potenţialul ei patetic şi 
esenfial Kierkegaard vede in pasiune şi una din cotele 
distinctive ale poziţiei sale, in opoziţie cu hegelianismul 
şi cu spiritul eporii. Pentru dne alege lupta pentru cu¬ 
cerirea infinitului prin credinţă, el scrie următoarele intr’o 
notă din „Frică şi Cutremur u : „Pentru aceasta trebue 
pasiune. Orice mişcare a infinitului se săvârşeşte prin 
pasiune, şi nid o reflexiune nu poate produce o mişcare. 
Aici iş\ face loc saltul perpetuu in vieaţă, care explici 
mişcarea, in timp ce mediaţiunea este o himeră, care, la 
Hegel, trebue să explice tot, şi care este in acelaşi timp 
singurul lucru pe care el n’a încercat niciodată să-l ex¬ 
plice. Pasiunea e necesară chiar şi pentru a stabili distincţia 
socratică intre ceea ce se înţelege şi ceea ce nu se în¬ 
ţelege, şi cu atât mai vârtos pentru a împlini mişcarea 
propriu zis socratică a neştiinţei. Epocii noastre nu-i lip¬ 
seşte reflexiunea, ci pasiunea. Astfel, timpul nostru este, 
mtr’un anumit sens, prea sănătos pentru a muri, căd a 
muri înseamnă unul din cele mai remarcabile salturi oe 
pot să fie. Mie mi-a plăcut totdeauna mult o mică strofă 
a unui poet, care, după cinci sau şase versuri simple, de 
o frumuseţe simplă, in care doreşte bunurile vieţii, sfâr¬ 
şeşte astfel : „un salt fericit in veşnirie*. 

Pasiunea vieţii intru spirit dă existenţii o coloraturi 
specia 1 *, acel quid divinum, ce asigură nobleţea existenţii, 
cum se va rosti mai târziu Jaspers. 

Io strânsă legătură cu pasiunea, sprijinind-o la fie¬ 
care pas, stă interesul de a gândi pasionat Cum nu wt 
arată, mai cu seamă in „Fărâme Filosofice “ şi in „Post¬ 
Script um“ t cele două lucrări filosofice in care Kierke* rd 
precizează punctul de vedere existenţialist, e vorba de ua 
interes infinit al infinitului . Din acest interes, care s< 
opune desinteresului idealiştilor, naşte nostalgia eternităţii 
şi puterea de a te gândi neîncetat la Dumnezeu. Gândi¬ 
torul existenţial e interesat, nu Ia bunuri materiale, d k 
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salvarea sa prin lucrările spiritului. Interesul pentru mân- 
Ivirea fi nemurirea personală, cum ar zice Miguel de Una* 
mono# devine astfel una din categoriile de rezistentă ale 
gânditorului existenţial. 

Ca fi pasiunea, interesul câştigă relief in existenţa 
unicului, a marelui insicgurat, pe care Kierkegaard îl 
opune stăruitor mulţimii, masei publicului, lumescului in 
generaL Cu aceeaşi voinţă de singularizare il opune Sta¬ 
tului, bisericii constituite, evului mediu, lui Hegel şi de¬ 
mocraţiei. Prin relaţia lui directă cu Dumnezeu, unicul 
depăşeşte cu mult speţa. El devine purtătorul adevărului, 
iar speţa* mulţimea, rămâne in greşală, in minciună, in 
falsitate. Şi fireşte, ca tuturor categoriilor sale, Kierkegaard 
creazâ o dialectică a unicului, fată de care tot ce-i număr 
sau sistem devine negaţia existenţii autentice. Pentrucă 
numai unicul poate apuca drumul adevărului care deva¬ 
stează şi edifică. La această lumină ne apar revelatoare 
următoarele cuvinte ale filosofului: „ Unicul “ este cate¬ 
goria spiritului, a trezirii şi a înviorării spirituale, opu- 
nându-se cât mai mult politicei. Simbria pământeană, pu¬ 
terea, onoarea ş. a. n‘au nicio legătură cu el,.. ..Uaicul - 
este categoria decisivă; şi va fi decisivă şi pentr, viitorul 
creştinismului. 

Modelele de viea(â ale unicului vor fi lisus şi So- 
crate; cel dintâi pentru adevărul tr scendenţei. cel din 
urmă pentru adevărurile imanentei. 

Existenta, în sensul gânditorului subiectiv şi exi¬ 
stenţial, nu se poate împlini decât prin categoria uniculu • 
adică în singurătate. Pe drumul adevărurilor şi al situa¬ 
ţiilor decisive nu poţi trece decât singur. De aici singu¬ 
rătatea imensă a lui Avraam urcând muntele Morija spre 
vatra jertfei, a lui Iov şi a Măriei Fecioara. Cavalerii cre¬ 
dinţi] martorii adevărului nu se ajută şi nu pot fi aju¬ 
taţi. Fiecare şi Kierkegaard se gândeşte aici la secretul 
său, îşi duce In groapă secretul biruinţii sau al înfrângerii 
sale. Căci, in situaţia lui fundamentală de „unic - , el este 
riDgur; singur in lume; r.rgur inaintea lui Dumnezeu. 
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Kierkegaard nu ezită sâ afirme că această categorie 
este un fel de a fi, o manieră de realizare, o artă care 
stă deasupra tuturor celorlalte: ar/, de a exista in funcţie 
de an scop absolut. Pe acest podiş de supremă angajare, 
existenţa însăşi devine o artă: arta de a voi cu pasiune 
absolută, singura care-ţi dă dreptul de a muri pentru 
adevăr. 

Cu alte cuvinte, aceasta artă de a fi, acest stil de 
vieaţă, se numeşte filosofie existenţială sau existenţialism, 
în semnul tare şi originar al termenului. 

Arta de a fi unic e departe de a se confunda ai 
aspiraţia, mai mult sau mai puţin conştientă, de a fi in¬ 
teresant, extraordinar, trăznit, mai ales in viea{a exte¬ 
rioară. A deveni unic, ceea ce e posibil pentru fiecare, 
înseamnă a te decide total pentru asceza interioară şi pentru 
seriozitatea religioasă. Prin aceste două prerogative, proprii 
sufletelor care pot suporta aerul tare al înălţimilor şi 
adâncimile vertiginoase, unicul se deosebeşte radical de 
geniu. Dialectica lui, cum ne arată Kierkegaard, constă 
tocmai în trecerea dela geniul estetic, care se deosebeşte 
de toţi, la unicul religios , care simte la fei cu ceilalţi. 
Unicul, despre care Thust spune că seamănă cu un că¬ 
lugăr protestant — care pe dinafară nu se deosebeşte de 
ceilalţi oameni, dar lăuntric se separa de ei, — este pu¬ 
rurea preocupat de răspunderea luată prin proprie şi li¬ 
beră deriziune. Frământările şi îndoielile Iui se consumă 
in interior, in tăcere, in singurătate. De aceea, K ; erke- 
gaard ll numeşte „tăcut ca mormântul şi liniştit ca moartea". 
Acest drum, al interiorizării, al însingurării ş : a! tăcerii, 
duce unicul înaintea lui Dumnezeu. 

Numai un gând copt in linişte şi singurătate devine 
adânc şi puternic. Numai un asemenea gând angajează 
adâncimile spiritului. De altminteri, Kierkegaard a căutat, 
cum rar s'a văzut, tăcerea şi singurătatea. 

In acest chip de filosofare, după cum just observă 
J. Wahl, tăcerea şi nobleţea, tăcerea şi autenticitatea sunt 
unite. D* 1 această nobleţe interioară, pe care Kierkegaard 


O compară cu fecioria femeii, până la naivitatea matura 
sau copilăria recâştigată, graţie mişcărilor lor transcen¬ 
dente ale repetifiei. se orânduiesc eforturile de realizare 
ale vieţii religioase, octava supremă a spiritualităţii după 
gânditorul danez. Unicul, cu cât este mai fidel darurilor 
•i virtuţilor lui spirituale, cu atâta devine tot mai sigur 
şi tot mai aproape de Dumnezeu. El nu poate creşte 
decât cu uşa închisă şi in umbra nopţii. Numai prin această 
asceză de interiorizare sporeşte seriozitatea lui religioasă, 
fâcându-1 apt pentru a deveni misionar, martir, apostol, 
motorul adevărului faţă de adevărul revelat şi victimă in 
ochii lumii — ne gândim la Iisus Hristos şi la Socrate 

este alesul lui Dumnezeu. 

Analizând existenţa din perspectivă Kierkegaardiană. 
ne-am oprit numai asupra atributelor ei esenţiale. Scopul 
nostru a fost să arătăm direcţia, sensul şi seriozitatea re¬ 
ligioasă a existenţii, care este, înainte de orice, t mp. 

Pentru Kierkegaard, mai mult decât pentru Bergson, 
Heidegger sau Jaspers, existenţa este devenire; ea nu 
este un rezultat, ci un proces. Ceea ce Kierkegaard spune 
despre adevăr: „căci nu adevărul este adevăr, a drumul 
adevărului adevăr este, căci adevărul nu este decât de¬ 
venire şi in procesul de insuşire a lui“, este valabil şi 
pentru existenţă. Sub această perspectivă temporicâ. unde 
n'au ce căuta raţionamentele celor ce consideră lumea 
sub specie aetemitas, totul este in febrilă prefacere, totul 
se face şi nimic nu este făcut Existenţa, cu toate dimen¬ 
siunile ei, ne apare ca o imensă uvertură a viitorului. Eul. 
conştiinţa, nu sunt stări sufleteşti, nu sunt date, d trebue 
create. Din acest motiv, existenţa interioară este numai 
efort, tensiune, putere de alegere şi dcciziune, pasiune, 
mişcare, paradox. Ex ienţa. astlel înţeleasă, este o misiune 
ce trebue împlinită In timp, iar devenirea ei, o necurmată 
dia’ectică de naşteri şi renaşteri. In acest sens, existenţa, 
care nu-i decât formarea, in timp, a personalităţii, este 
durere şi suferinţă. Suferinţă fiindcă trebue să renunţe, 
să sacrifice certitudinea pentru singurătate, confortul obiec- 
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tivităţii pentru riscul subiectivităţii. Numai devenind străin 
lumii de toate zilele, poţi deveni intim vieţii creştine. 
Kierkegaard cunoştea perfect acest lucru, când se întreba: 
Cum voiu deveni creştin ? Această întrebare este in ace¬ 
laşi timp un itinerar, un program, o acţiune şi o misiune; 
este rostul de a realiza în timp, fără garan{ia izbândei, 
unirea timpului şi a eternităţii. Cum conjugarea infinitului 
şi a finitului nu-i dată omului, existenţa lui temporală 
rămâne o nobilă aspiraţie. Când această aspiraţie îşi în¬ 
dreaptă flăcările spre Divinitate, omul, precum am văzut, 
şi-a găsit sensul şi valoarea vieţii. 

* 

• ♦ 

Sprijiniţi pe textele kierkegaardiene şi pe interpre¬ 
tările subsemnatului din „ Existenţă şi Adevăr la Soren 
Kierkegaard*, am încercat în cele de mai sus să con¬ 
turăm profilul spiritual al existenţii, în sensul precis, li¬ 
mitat şi exclusivist pe care il dă creatorul acestui termen 
De sigur, din prezentarea noastră lipsesc multe din de¬ 
terminabile concrete ale acestei categorii, dar am făcut 
această operaţie cu conştiinţa limpede că pe această cale 
vom putea, cu mai mulţi sorţi de izbândă, să delimităm 
sensul originar al termenilor: existentă, existenţial şi exi¬ 
stenţialism, de care, dela o vreme încoace, se abuzează 
cu o uimitoare uşurinţă şi confuzie. Şi am procedat la 
amintita operaţie şi din alt motiv, anume, să desprindem 
valenţele solare ale existenţialismului, pe care cei mai 
.mulţi, necunoscând lucrurile la izvor, il confundă cu o 
filosofie a desnădejdii şi a neantului, apreciindu-1 mai ales 
printr’o anumită latură a filosofării heideggeriene. Pentru 
noi însă, care am zăbovit ani de zile asupra textelor 
kierkegaardiene, existenţialul este mai de grabă o fila - 
sofie a mântuirii, decât una a disperării. E adevărat că 
aurora mântuirii se declară in tenebrele disperării, ale 
bolii de moarte, cum o numeşte Kierkegaard, dar nu-i 
mai puţin adevărat că gândul mântuirii, prin adevărul 
obiectiv şi revelat al transcendenţei, dă un sens pozitiv 
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şi luminos disperării. Scopu', prin urmare, nu este nici 
disperarea, nici păcatul, nici frica, nici cutremurul, ci pur 
şi simplu mântuirea, prin credinţă, de toate aceste po¬ 
veri sufleteşti Fireşte, drumul mântuirii duce per angusta 
ad augusta, dar tocmai această situaţie imprimă carac¬ 
terul de nobleţe tragică existenţii umane. Considerând lu¬ 
crurile din această perspectivă, existenta, ca expresie pu¬ 
rurea trează şi conştientă a imanentei, se precizează şi 
sc fortifică in raport cu transcendenţa. Cu alte cuvinte, 
adevărurile subiective ale imanentei se adâncesc şi se 
amplifică in adevărul obiectiv al transcendentei. In acest 
caz, devenirea imanenţei este garantată de statornicia 
eternă a transcendenţii. Legătura intre talpa imanentei şt 
bolta de lumină veşnică a transcendentei se face prin 
valenţele divine ale omului 1 ) Aceste valenţe constituiesc 
măduva de foc şi octava spirituală a existenţii, care, ia 
acest punct, ni se revelează ca un necontenit efort de 
echilibrare intre ispitele imanenţei şi apelurile transcen¬ 
denţei. Itinerarul acestui efort de echilibrare alcătueşte 
însuşi drumul mântuirii personale. In concluzie, existen¬ 
ţialismul, pe care l-am definit mai sus ca un stil de vieaţâ, 
ca o artă de a fi exclusiv in serviciul spiritului, ne apare 
acuma ca o filosofie concretă a mântuirii. 

GR1GORE POPA 


Ftevista SAECOLDH - 1942 


1) Vd. Grigore Popa: Prezenta divină in filozofia contemporană 
Stern, Ed. „Ţara*. 1942. 
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ORA CĂDERII 


LUT 


IN 


Am vrut să sbor spre soare 
numărând clipitele 
iarăşi şi iară; 
dar soarele 
mi-a topit aripile 
de ceară... 

Am vrut să mă urc îh lună, 

dar luna, 

nebuna, 

mai rău decât soarele, 
îhgheţatu-mi-a picioarele... 



Rămân deci aici, unde sânt. 

Ră mân pentru veşnicie, legat de pământ - 
cu aripi topite, picioare' ngheţate... 


Primeşte-mă, frate, 

şi uită, odată cu mine, ce-am vrut, 

în această oră, a căderii mele, îh lut. 


NICOLAE NOVAC 
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OVIDIU VUIA 


TESTAMENTUL 
LUI VASILE POSTEUCĂ 


S* a năcut în ţara de sus a pădurilor, celor 
crescute până sub acoperişurile cerului, stră¬ 
luminate prin perini de-aurori de fugile căprio¬ 
rului solitar, oprit pe culme, cu umbra căzută în 
genuni, înaltă, aurită, suflată în argintul lumini¬ 
lor. 

Tară a Bucovinei, coroană de nestemate pe 
fruntea reginei Doinelor şi Horelor, cântate din 
tulnicele albe, cioplite în lemnul de-abanos al 
Dornei şi al Câmpulungului, România. 

S' a ridicat dintr* un sat, rămânându-i în amin¬ 
tire din el, cimitirul şi ruinele bisericii, vechi: 
“Printre merii, perii, prunii şi cireşii bătrâni 
(la noi se pune la căpătâiul fiecă rui mormânt un 
pom roditor), am găsit morminte vechi, prăbu¬ 
şite, acoperite de iarbă înaltă, cu crucile putre¬ 
de, aplecate, căzute. Si* n mijloc, undeva între 
cruci, o stranie frumuseţe, care însemna locul 
unde a stat biserica veche şi altarul altădată” . 

In seninătatea adâncă şi infinită a plaiului bu¬ 
covinean, a învăţat să creadă şi să-şi clădească, 
întru ideal, un templu verde, slujit de el o viaţă 
întreagă. Si parcă soarta a vrut să-l pedepsească 
pentru curăţenia sa de om şi poet punându-1 pe 
drumul ţărilor străine, din ce îh ce mai depăr¬ 
tate de casa lui, cea de sub obcinele raiului. Iti— 
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nerarul şi rătăcirile sale pământeşti întrec cu 
mult pe cele imaginare ale eroilor romantici, ale 
lui Byron de pildă, descriind o epopee unică, des¬ 
făşurată lângă noi, în epoca vestită a maşinismu- 
lui şi a industrializării. Destinul lui Posteucă ne 
mai demonstrează că de fapt sufletul omului ră¬ 
mâne acelaşi, neatins de desintegrările atomice, 
pur ca ochiul de apă de izvor, păstrat îh munţii 
Daciei depărtate. 

Si-a dat sfârşitul îhtr* un spital american, mo¬ 
dern, cu pereţii albi şi pături de plastic, împuns 
de ace şi canule aşa cum îl arată o fotografie. 
In ultimele clipe ale sale, sunt sigur, ” antenele 
Visului” l-au ajutat să se creadă acasă la el, cul¬ 
cat pe un tăpşan cu iarbă crudă, în ograda unei 
stâne, duhnind a caş şi fire de sulfină. Compre¬ 
sele reci erau rouă dimineţii, scaldă pentru frun¬ 
tea lui înfierbântată, iar zgomotele înăbuşite de 
afară, le percepea ca pe tălăngile oilor şi noate- 
nilor urcând pe coastă, spre păşunile cele dese 
şi bogate. Undeva pe un vârf, toată numai trene şi 
covoare de lumină, îl aştepta înviată din ruine, 
biserica, cea din copilăria sa. 

Moartea acestui crai bucovinean nu putea să 
fie decât asemenea ciobanului moldovean din 
Mioriţa, având la cap drept lumânări, luceafărul 
şi luna nouă, cea mâncată de vârcolaci. 

Spre cinstea lor, fraţii lui de neam i-au făcut 
un mormânt frumos şi l-au slăvit,aşa cum o me¬ 
rită, ca pe un voevod al poeziei. 

Nu ştiu dacă i-au sădit şi un pom roditor la 
căpătâiu, după obiceiul din cimitirul bucovinean 
al copilului Posteucă. Eu aşi alege un măr, să în¬ 
florească primăvara ca un candelabru cu foşniri 
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şi erupţii roze, mai către sfântul llie să dea îh 
pârg, încărcând mormântul cu fructele lui ca 
anafura sfinţită, de pe masa de altar. 

Si pomul acesta să dureze acolo îh eternitate, 
ca un simbol, cum este memoria poetului păs¬ 
trată îh inima urmaşilor. 

In 1944, Vasile Posteucă fiind îh lagăr la Bu- 
chenwald îh faţa evenimentelor istorice a căror 
martor era, se lasă stăpânit de o presimţire a 
cărui tâlc numai cei înzestraţi cu prea multă 
sensibilitate îl pot înţelege şi aşa ajunge să scrie 
poezia TESTAMENT. 

Titlul este sugestiv şi duce cu găndul la omul 
ce pus în faţa sfârşitului de neînlăturat, îşi în¬ 
cheie ultimele socoteli cu viaţa. Ci tocmai aici 
se vede că Posteucă n 7 a fost niciodată un poet a 
cărui poezie să fie un carusel învârtit îh jurul 
propriului său eu, ci, unul dăruindu-se, jertfin- 
du-se, trăind pentru alţii. 

Căci Testamentulu său nu prevesteşte moartea 
sa trupească, ci pe cea spirituală, poetul sim¬ 
ţind că a venit ceasul să-şi ia rămas bun des- 
părţindu-se pe vecie de ţara căzută îh robie stră¬ 
ină, viaţa lui de-acum înainte fiind nu mai mult 
decât un fel de moarte. 

In ce-1 priveşte pe poet, vedenia lui tragică 
de despărţire veşnică s 7 a împlinit, testamentul 
scris îh 1944, fiind valabil până îh zilele noastre, 
cum au rămas fără ispăşire şi Tristele lui Ovid, 
exilatul din Tomis: 

“Pământ străbun, din răsărit de soare, 

Belşug de grâne, cântec şi azururi. 

Trăirea noastră 7 n lume-i trecătoare 
Ci numai tu vei dăinui de-a-pururi 77 . 
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Citind îh continuare Testamentul lui Posteucă, 
rămâi uimit să constaţi că el conţine de fapt două 
fiinţe: una văzută, cea zidită în forma versului 
pus pe hârtie şi una nevăzută, ascunsă ca după 
perdele fumurii, în dosul vorbelor şi metafore¬ 
lor, scrisă cu condeiul duhului. 

In prima formă, cea văzută, Posteucă este 
bardul ce reuşeşte să-şi frângă durerea proprie, 
să se învingă potrivit misiunii oricărui poet-pro- 
fet, proclamat încă de Aron Cotruş. 

Poetul se gândeşte doar la ţara lui şi la ziua 
de mâine, la vremurile ce urmează după moartea 
lui: 

• De-o fi să nu ne întoarcem niciodată. 

Tu să-i aduni pe cei ce vor rămâne 
Si să-i îndemni spre zilele de mâne; 

Să creadă, să râvnească, să se bată... 

Să creadă, să râvnească, să se bată, iată prin¬ 
cipiile de viaţă a poetului-luptător, cu slujba 
pusă în solda neamului său: 

Un neam pe lume-atâta luminează 
Si-atâta stăpâneşte cu dreptate. 

Cât poate prinde 7 n sabia-i vitează 
Si până unde dragostea-i străbate... 

Credinţa lui se îndreaptă spre o Românie pu¬ 
ternică şi liberă, ţinând piep: la toate furtunile, 
victorioasă: 

Atunci când şi-or croi sub zări hotare 
Să tencuiască pietrele cu sânge. 

Cetăţile măririi viitoare. 

Să nu le poată nimenea înfrânge. 

Recitaţi Testamentul lui Posteucă, sau lăsaţi-1 
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cel mai bine să o facă un rapsod cu vocea pro¬ 
fundă şi uşor tremurândă de bariton şi atunci 
veţi descoperi că îndărătul mesajului său, în 
spatele ditirambelor solemne şi clasice, vibrea¬ 
ză ca un bărăgan în flăcări, o jale şi disperare 
fără margini. Fiecare stih apare ca o fecioară 
îndoliată, Niobă cernită din tragedia lui Eschil. 
Parcă auzi discret apropiindu-se iureşul unui 
torent gata să-şi facă loc prin zidurile digului 
înalt, invadând, acoperind totul cu mâlul său a- 
morf şi negru. Aştepţi din moment în moment să 
se piardă forma orânduită a versurilor, tran- 
sformându-se îhtr* un hohot de plâns, sau un ur¬ 
let de disperare. Actul creator ar scăpa din dru¬ 
mul său apolinic, descriind liniile frânte ale 
unei prăbuşiri, aşa cum i s’a întâmplat într* o 
zi anumită lui Phaeton conducând carul solar al 
lui Phoebus. 

Este desvăluită taina aceluia care ni se îm¬ 
părtăşeşte îh versul luminos al lui Alecsandri, 
din fund de tranşee, cu un glonte în piept. 

Testamentul lui Posteucă este o dramă sfâ¬ 
şietoare, durerea omului despărţit fără speranţă 
de Pşmântul natal, peste această durere, încer¬ 
când să arunce giulgiul tăcerii. 

Si parcă până la urmă nu mai poate opri iu¬ 
reşul său lăuntric cele două părţi ale poemului, 
văzută şi nevăzută contopindu-se în magic, sti¬ 
hurile descriind sborurile joase ale unor păsări 
măiastre lăsate în grădinile dorului: 

Să treci, din neam în neam acest cuvânt. 
Din casă' n casă şi din nume în nume, 

Că noi pe tine te-am iubit pân' la mormânt, 
Si alta n' am avut mai scump pe lume... 
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Finalul acesta este apoteotic, suiş în crescen¬ 
do, strofă scrisă pe prima pagină a Cântării 
României. 

Vasile Posteucă reuşeşte în Testament să 
ridice aşa poezie patriotică, a dragostei de ţară 
şi de neam pe cele mai înalte culmi ale Creaţiei, 
să o transforme îhtr* un unic monument de artă. 

Prin profunzimea şi zbuciumul ascuns al tră¬ 
irii lui, redat într* o formă de marmoră statuară. 
Testamentul lui Posteucă îşi are locul îh literatu¬ 
ra noastră, lângă nemuritoarea Doină a lui Mihai 
Eminescu. 


v E D E R i 


înţelept 
am urmat 
drumul drept. 

Anii m' au ridicat, 
vreau să plec 
împăcat. 

Nu-mi trebue 
apă 

nu-mi trebue 
noroc, 

vreau să ard 
în propriul meu 
foc ! 

DORINA IENCIU 
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ÎNSeCDNARI şi CAKT1 
i aRon gRamadă 

Vasile POSTEUCA: Desgroparea Căpitanului. 

Cu un cuvânt înainte de Alexandru Ronnett. 

Madrid, Ed. Mişcării Legionare, 1977, 

Cartea a fost tipărită îh anul 1977, când s-au 
împlinit 50 de ani de la flfiinţarea Legiunii (1927- 
1977), deci sub semnul unei aniversări. 

L-am cunoscut pe Vasile Posteucă prin anii 
1935-1936, prin Mircea Streinul, toţi trei fiind 
colaboratori ai revistei ICONAR. Această mică 
revistă, tipărită îngrijit şi scrisă şi mai îngri¬ 
jit, înmănunchia tineri intelectuali, profesori, 
studenţi, pe care citindu-i, toţi lăsau impresia 
unor preoţi. 

Intre toţi colaboratorii de la ICONAR, Vasile 
Posteucă îmi apărea cel mai raţionalist. îmi 
părea a fi într' o continuă expectativă, aşezat 
comod îhtr' un fotoliu de orchestră. Vorbea puţin, 
acţiona discret, şi mi-a rămas îh amintire ca un 
om reţinut, modest, smerit. De la ICONAR l-am 
pierdut. Am auzit de el îh momentele deosebite 
de luptă, - dar nu l-am mai întâlnit, nu l-am mai 
văzut. A rămas, pentru mine un fel de nălucă din 
TARA FAGILOR. 

Venit după moartea sa îh lumea liberă, am 
găsit, spre surprinderea mea, în exil, un adevă¬ 
rat mit Vasile Posteucă. Despre el vorbeau, duş¬ 
mani şi prieteni, ca despre o autoritate morală 
şi intelectuală, indiscutabilă. Nu o singură dată 
am auzit: 'A spus Vasile Posteucă!', 'A scris 
Vasile Posteucă!'. 
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CLi întârziere mi-a ajuns în mână o carte in¬ 
comparabilă a lui: "Desgroparea Căpitanului". Am 
citit-o cu o mare curiozitate, pentru a reîntâlni pe 
Vasile Posteucă, şi pentru a-1 cunoaşte mai bine. 
Pentru a-mi explica atmosfera de care se bucura 
în exil. Cartea este un poem istoric. O carte scri¬ 
să la un înalt nivel intelectual, dar la înălţimi 
ameţitor spirituale. O carte scrisă nu numai cu 
mintea unui învăţat, dar mai ales cu fervorile 
unui poet şi ale unui luptător. Luptătorii sunt toţi 
poeţi. Precum poeţii autentici, sunt toţi luptători. 

Cartea lui Vasile Posteucă, * Desgroparea Că¬ 
pitanului", constitue de fapt a doua desgropare a 
Căpitanului. O desgropare a Căpitanului din con¬ 
ştiinţa noastră adormită, din conştiinţele noastre 
rătăcitoare şi lenevite. 

Despre Corneliu Codreanu nu se poate scrie 
la rece. Niciun filosof nu-i poate evoca figura şi 
epoca lui (Da! Epoca lui!), cu raţiunea pură şi 
simplă. Vasile Posteucă mărturiseşte că se pier¬ 
de "îhtr' o stare de evlavie? , scriind că "este feri¬ 
cit că mai este capabil de o reală comuniune cu 
nivelurile adânci şi curate ale visului". 

Intr' un stil profetic, abordând metafora cu fre¬ 
cvenţa şi conţinutul din paginile biblice, Vasile 
Posteucă, smerit, se spovedeşte din primele pa¬ 
gini ale tulburătoarei sale mărturisiri: ' Poate 
unde am început să uit obligaţii şi jurăminte luate 
mai de mult'. Pe această conştiinţă a lenei spiri¬ 
tuale de care cu toţii suntem pişcaţi (poate), Va¬ 
sile Posteucă a construit un imn şi o lecţie îh 
acelaşi timp, chemând la trezire de dincolo de 
mormânt. De dincolo de mormânt zic, pentrucă 
indicaţia lui testamentară a fost să fie publicate. 
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Conştiinţa lui Posteucă despre Corneliu Co- 
dreanu nu este singulară. Pe Corneliu Codreanu 
l-au urmat îltr» un spirit de luptă asemănător sol¬ 
daţilor ‘atletului lui Christos', Ştefan cel Mare, 
milioane de români. Chintesenţa intelectuali¬ 
tăţii româneşt, profesori universitari, oameni de 
ştiinţă, poeţii şi scriitorii cei mai reputaţi, s' au 
aliniat’ fl spatele lui, a profetului, şi fl faţa lui 
erau intimidaţi, nu ştiau cum să-şi ţină mâinile. 
Mi-1 amintesc pe Emil Cioran intr' o astfel de 
prosternare. Vi-1 puteţi imagina pe Emil Cioran 
idolatru? Iar Nae Ionescu afirma: - Noi toţi tre- 
bue să ne îngropăm la rădăcina lui, ca el să crea¬ 
scă în conştiinţa României.- 

In iarna lui 1939, mi-a dat un telefon Liviu 
Rebreanu, rugându-mă să vin până la el, şi să-l 
însoţesc la Casa Verde. Ajunşi, a^ coborât în 
mausoleu, a îngenunchiat şi a rămas in genunchi, 
la rugăciune, un timp aproape stânjenitor de îh- 
delungar. Sculându-se, era palid. -Iartă-mă, mi-a 
spus, nu pot rosti un cuvânt] Mergem! - 
Corneliu Sumuleanu, Ion Găvănescul, sau alţii mai 
tineri: Nae Ionescu, Mircea Eliade, Grigore Cris- 
tescu, Longinescu, Vasile Bşncilă, Chirnoagă, 
etc., etc., l-au considerat pe Corneliu Codreanu 
premergătorul unei noi istorii a românilor, în 
spiritul marilor înaintaşi şi voievozi, cu rădăcini 
autentice şi profunde îh originile noastre istorice 
şi în raţiunea divină a acestor începuturi. 

Cartea lui Posteucă cuprinde şase capitole, 
cari se fltreţes unele cu altele: 

1. Desgroparea Căpitanului (file de ‘Jurnal'), au¬ 
torul a fost martor ocular al deshumării Căpita¬ 
nului de sub bolta de câteva tone de ciment. 
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2. Căpitanul în istorie; 3. Sarmisegetuza; 4. Atle¬ 
tul lui Christos (Ştefan cel Mare); 5. Luceafărul 
(Eminescu); 6. Unirea cea mare; 7. Momentul 
1937; 8. Căpitanul printre noi. 

Toate aceste capitole alcătuesc un arbore al 
esenţelor istorice, un fel de arbore genealogic al 
României eterne. 

- Aparţinem, scrie Vasile Posteucă, unui neam 
mare şi nobil. In care Dumnezeu şi-a risipit cu¬ 
vântul şi lumina, cântecul şi dorul, bunătatea şi 
înţelepciunea... 

Cartea lui Posteucă nu este o simplă alegaţie, 
ci o mărturisire scrisă la temperatura unui spi¬ 
rit elevat, însumând accentele şi profunzimea 
unei rugăciuni. 


Mira Simian: FARM ECE , Honolulu, Colecţia 
.‘Mele', 1979. 

Cartea este tipărită în ediţie de lux, cu un cu¬ 
vânt înainte de cunoscutul critic şi eseit, Matei 
Călinescu. 

Ceeace impresionează pe prim plan, în poezia 
Mirei Simian, este nostalgia ţării pierdute, evo¬ 
carea pioasă, gingaşă, tristă, a peisajului pe care 
l-a părăsit, cu toate nuanţele şi amănuntele. 

Transplantând salcâmii şi castanii, dealurile 
şi florile, pe locurile peregrinărilor, evocând 
cofele şi pietrele, Mira Simian psalmodiază, iar 
poezia ei este - cum spune Matei Călinescu - o 
‘poezie izgonită, poezie într' o limbă surghiunită'. 

In ‘Notă asupra ediţiei', Ştefan Baciu preci¬ 
zează; ‘Cartea aceasta cuprinde opera poetică a 
l Mirei, în întregime'. 

■ i 
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Mira Simian şi-a descoperit vocaţia poetică, 
târziu, prin anii 60, - deci în amărăciunile sur¬ 
ghiunului, amărăciuni pe care le reflectă fiecare 
vers, fiecare metaforă, fiecare gând. 

Cula oltenească, borangicul, coloana infinită 
a lui Brâncuşi, massa rotundă printre tei şi nuci, 
ciobanii, totul doineşte fltr* o sfâşietoare tristeţe, 
'peste Pacific, spre Bujoreni' (comună în apropi¬ 
ere de Râmnicul Vâlcea). 

In poezia DESPĂRŢIRE, presentimentul: 

- Am rătăcit prin parcuri tropicale 
Am ascultat tăcerea unui lac 
Si în zăpada vârfurilor goale 
Am căutat răspunsul unui veac. 

Val de culoare, rochii havaiene. 

Negrul păcat al unui păr naţie, 

Veniţi îhcolăciţi-mă în trene 
Si îh bătaia tobelor bahiene 
Duceţi-mă la groapă, la sfârşit. 

FARMECE, este însoţit de o notă a editorului; 
'Volumul acesta nu are preţ comercial. Cei care 
doresc să contribue ca spiritul Mirei să fie men¬ 
ţinut viu, pot, dacă doresc, să trimită donaţii pen¬ 
tru bursa pe care a lăsat-o prin testament: Influ¬ 
enţe române în cultura franceză.» 

Donaţiile se vor trimite la adresa următoare: 
(Jniversity of Hawaii Foundation - Hawaii Hali 6 - 
2500 Campus Road - Honolulu, Hawaii 96822 (mira 
Baciu- Simian Scholarship). 
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— ion talmttfhi 


NOUA_dreapţă_fr^nceză, este o recrudeşcenţă 
a spiritului sănătos francez. Ea reprezintă o miş¬ 
care de idei renovatoare (nu un partid politic), o 
reacţiune viguroasă împotriva complacenţelor 
obositoare ale marxismului, care dominase îh 
Franţa şi Occident, până de curând, toate mani¬ 
festările culturale şi politice. 

Marxismul bătea apa îh piuă, cu aceleaşi teme 
aduse de Marx şi Engels din societatea industri¬ 
ală engleză, a veacului trecut. Temele care pu¬ 
teau fi valabile la ora aceia, au devenit anacro¬ 
nice, depăşite de evoluţia socială, istorică, ştiin¬ 
ţifică şi intelectuală a Europei. Apoi, marxismul 
a fost depăşit şi infirmat de evoluţia popoarelor 
din lumea a treia, şi de falimentul brutal, irepa¬ 
rabil al experienţelor socialiste, din Rusia So¬ 
vietică şi ţările satelite. 

Marxismul a murit, cum zice Jean Mărie 
Benoist, şi tineretul francez îşi caută drumuri 
noi, drumuri proprii, în spaţiul european, pentru 
a ieşi la suprafaţă din balastul marxismului, care 
a răvăşit şi desnodat chiagul organic al existen¬ 
ţei sale specific franceze. 

Acest tineret francez a izbucnit cu virulenţă 
la suprafaţa vieţii contemporane, desfundând fân¬ 
tânile spiritualităţii franceze, de nămolul câtorva 
decade de iobăgie marxistă. 

Vom reveni cu documentarea necesară. 
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